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Presentacion

La errancia: sobre un modo experimental de gestion

Pablo Rodriguez

En este texto deseo proponer algunas formas alternativas de pensar la educacion en este
tiempo que podriamos llamar el tiempo de las "subjetividades mediaticas". Esto supone
repensar la manera de comprender la historia misma de la educacion moderna, una manera
que pueda desnaturalizar lo que nosotros entendemos por escuela sin por ello
desentenderse del hecho de que la escuela, asi como un jardin de infantes, un colegio, un
instituto terciario o una universidad, siguen estando a cargo de las formaciones
pedagogicas reconocidas por amplias capas sociales, y muy fundamentalmente por el
Estado. Justamente, en la resonancia entre estas dos historias veremos emerger un tipo de
transito por las instituciones que busca afirmar una potencia del hacer que el discurso
incesante sobre el desfondamiento de las instituciones muchas veces oculta. Buscar,
afirmar, hacer, constituyen una situacion ética que no es posible evitar si, nuevamente,
tomamos por ciertas al menos algunas de las reflexiones que hemos compartido hasta
ahora.

Sospecho entre la novedad y la urgencia, tenia que ser posible la elaboracion de
posibilidades alternativas de "gobernarnos a nosotros mismos™ y de gobernar a los demas.
Esta idea foucaultiana alude a algo muy concreto. Si en estos tiempos existen formas de
destitucion, también las habra de institucion, como decia Cornelius Castoriadis. En algin
sentido las instituciones son respuestas estables a la pregunta de c6mo nos gobernamos; y
cuando éstas se resquebrajan, sera porque esa respuesta ha caducado, porque aparecio otra
pregunta que la respuesta no contemplaba o sencillamente porque se desvanece el sistema
completo de preguntas y respuestas que soportaba el conjunto institucional. Recordemos
que en Occidente la Grecia de Platon, el Renacimiento y la llustracion habian sido algunas
de las épocas en las cuales se intentd "gestionar”, gobernar, la relacion asimétrica entre un
portador de algun valor importante y un sujeto desprovisto de este valor. La pregunta era
cdmo se ensefia en el marco de la desigualdad de base para erigir otra cosa que no sean
meras desigualdades. Las criticas de Jacotot y Nietzsche intentan dar luz los problemas de
las instituciones herederas de la lustracion, mucho antes de que éstos fueran palpables
como lo son en la actualidad. La posicion docente ya no puede sostenerse ni en la imagen
del jardinero ni en la del guardabosque, retomando a Bauman. Lo que crece no puede ser
moldeado con facilidad, y el reemplazo por la modulacién parece de todos modos sesgado
por una impronta tecnocratica que se expande gracias a las transformaciones producidas
por la informacion y que se ocultan bajo la envoltura positiva de la palabra "reforma”.

Podemos apelar a una serie de definiciones que, sin desconocer la magnitud del cambio
tecnoldgico en curso, lo pone en una perspectiva social que desmiente cualquier clase de
determinismo que le haga el juego, justamente, al modo tecnocréatico de encarar las nuevas
preguntas y las nuevas respuestas. Podemos hablar de subjetividades hibridas, que no se
adaptan a la construccion moderna, paciente, del sujeto. También de subjetividades
mediaticas, en la medida en que la subjetividad hibrida prolifera en medio de un mundo
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vital muy diferente al de hace unas décadas. Mas concretamente podemos ubicar las lineas
madre de ese mundo vital: espacio de los flujos, tiempo atemporal, I6gica del juego,
tension novedosa entre la conciencia y la percepcion, cambio en el régimen de
domesticacion, bien contenido hasta hace poco por la coincidencia entre leer, estar sentado
y calmar. Ahora se trata de hacer jugar esta catarata de definiciones mas alla del
diagndstico, como incitaciones a actuar, a no dejarse atrapar por una posible victimizacion
("todo ha cambiado, ya no sabemos qué hacer").

El texto que hemos es un capitulo de Maestros errantes. Experimentaciones sociales en la
intemperie, publicado en el 2007 por Silvia Duschatzky y un equipo que trabaj6 en
escuelas de diversos puntos del pais y discutid diversas experiencias educativas con
algunos pensadores como Suely Rolnik (a quien citaremos) y Paolo Virno. Se trata de
captar y compartir la potencia, por lo demas singular y no necesariamente asociada -como
algln sentido comun podria hacer- a la fuerza y la solidez, de un "maestro errante". Es un
maestro porgue su posicion docente ya no existe en el nivel del profesor, el que sabe algo
y lo transmite a quien no lo sabe; es errante porque anda a tientas, porque ensaya y yerra,
porgue no conoce exactamente lo que esta buscando pero si intuye que por la via de la
posicion docente clasica, esa que ha sido corriente en la escuela moderna, poco y nada
puede surgir de parte de quienes van a la escuela. Si la cuestion central es que "en la clase
pase algo", el maestro errante se ha dado cuenta de que el formato clase es muchas veces
el que hace que no pase nada. Las razones son mdltiples. Pero identificarlas no es
suficiente. Tampoco se trata de que el maestro errante nos provea de recetas,
procedimientos 0 métodos que permitan abordar nuevas situaciones. La figura del maestro
errante permite, mas bien, situar un nuevo protagonismo. VVamos a encarar, entonces, la
ultima de las genealogias para ubicarnos de otro modo en este presente.

Del cuidado de si al momento cartesiano

El gobierno de nosotros mismos es un tema que Foucault se plante6 a fines de los *70 en
un nuevo giro que imprimié a su obra, tras el andlisis de la disciplina y el de la biopolitica.
En esta suerte de nueva etapa en su pensamiento, Foucault comenz0 a interrogarse sobre
las formas en que se constituyen los sujetos como tales, esto es, de qué modo se erigen
formas de subjetividad y de subjetivacion a lo largo de la modernidad. Asumiendo que la
figura del sujeto moderno es tan histérica y contingente como la de la educacion moderna,
emprendid una genealogia de las maneras en que se subjetivaban los seres humanos como
seres humanos en sus diversas facetas (la politica, la educacion, la sexualidad, etc.) antes
de que se consolidaran las instituciones actuales.La hermenéutica del sujeto, el curso que
ofrecio entre 1981 y 1982 en el College de France, identifica algunos puntos centrales para
el analisis que nos interesa.

Para ver a la modernidad desde su reverso, Foucault se remonta a la antigliedad
grecorromana, donde aisla un momento de crisis educativa profunda, entre los siglos Il
a.C. yel siglo 11 d.C.; una crisis que expresaba algo mas general, y no por nada es el
tiempo de nacimiento del cristianismo. Para entonces, la polis griega ya habia conocido
fuertes experiencias en materia de educacion, desde la Academia de Platon al Liceo de
Aristoteles, pasando por la querella alrededor de los sofistas y por el proyecto general
educativo de la Republica platonica. La educacion tenia otro tipo de instituciones, muy
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diferentes a las actuales, pero que se regian con sus considerables variantes por la relacion
entre un maestro y sus discipulos, relacion parecida, pero también diferente, a la que
mantiene un docente con sus alumnos en la modernidad. Pero la decadencia de la polis
griega y su digestion particular por parte del Imperio Romano habia dejado como
consecuencia la proliferacion de escuelas de tipo espirituales. En esta etapa llamada
"helenistica", las filosofias epicurea y estoica hacian furor en medio de una cierta
desorientacion. ¢Qué ensefiaban? En lo posible, nada; en todo caso, nada que se pudiera
acumular. Decia Séneca que la primera ensefianza debia ser la de desaprender todo lo
aprendido. Y Epicteto frustraba a quienes acudian a él en busca de conocimientos para
brillar luego en la funcion pablica, en la milicia, etc., porque les exigia demasiadas cosas
desde el punto de vista moral y espiritual.

Se trataba de una crisis en la que no se sabia qué se queria, y por lo tanto qué oficiar a
modo de educacién. Segun Foucault, se habia tergiversado una cierta forma ética de
conducirse en el mundo en el que el cuidado de si coincidia con el conocimiento de si.
"Condcete a ti mismo", el mensaje inscripto en la entrada del templo de Apolo en Delfos,
donde estaba el famoso oraculo, era inseparable de un cuidado de si mismo que obedecia a
una pregunta insistente: qué quiero hacer, qué puedo hacer con lo que quiero, qué hago
con los demas en relacién a este querer y este poder. Foucault es muy enfatico en la
afirmacion de que estas preguntas no caben en el molde del individualismo moderno,
porque todo cuidado y conocimiento, de si mismo y de los demas, estaba en relacion
intima con una existencia colectiva. Es esa existencia, la polis griega, la que habia entrado
en crisis, arrastrando a todas las preguntas mencionadas y empujando a los individuos a
buscar una "salvacion facil™ en las escuelas helenisticas. La interrogacion ética de la
filosofia epicurea y estoica apuntaba a encarnar esa crisis de modo positivo: volver a
constituirse en medio de la desesperacion en sujetos éticos. Y Foucault también es enfatico
en lo siguiente: dicha ética no tiene que ver con lo que conocemos como moral. Si la moral
es el conjunto de reglas generales que se deben aplicar a cualquier situacién, y que por lo
general establece lo que estd permitido y lo que esta prohibido, la ética es una
interrogacion contingente, anclada en un tiempo y un espacio dados, sin posibilidad de
generalizar, pues dependera del sujeto en cuestion su despliegue en el mundo. Para
Foucault no hay pregunta ética alguna en pensar "cémo debo actuar en general en estos
casos"; eso es pedir moral. Preguntarse éticamente consistiria mas bien en inquirir por la
situacién particular, el estado de animo de uno y de los demas, etc.; cuestiones que parecen
cambiantes pero que son precisamente las que definen el tipo de intervencion posible,
"ajustada” a esa situacion. En aquella crisis educativa, entonces, afloraba un dilema ético
que aun no conocia el reglamento moral.

Segunda caracteristica de aquella crisis educativa: la problematizacion de la pedagogia
misma. ¢ Qué es ensefiar, si ya no hay suelo seguro, si no existe un conjunto de
conocimientos estables que marcan esa desigualdad indispensable para la situacion
educativa? Hay que subrayar que ain en Platdn y en Aristoteles, con sus escuelas y sus
conocimientos rigidos en manos de algunos (después de todo, en la entrada de la
Academia platénica decia "No entre aqui quien no sepa de matematicas"), la situacion de
ensefianza entre el discipulo y el maestro suponia una "participacion activa” (como
diriamos ahora, en tiempos de modulacion) de todos. Hasta en las versiones mas criticas



de la mayéutica socratica, el alumbramiento del saber que todos ya poseemos por parte del
propio Socrates no es una demostracion de cuanto sabe él, que dice no saber nada, sino de
todo lo que sabemos pero no sabemos que sabemos. Pasar de discipulo a maestro no tiene
tanto que ver con la adquisicion de conocimientos, sino con establecer una relacion de
sabiduria respecto a estar en el mundo, pues nadie "aplicard™ los conocimientos en su
"profesion™ sino que vivira con ellos como parte de una conducta ética.

Tenemos que decir rapidamente que el panorama no tiene por qué ser tan bucdlico, y que
desde Nietzsche en adelante las ensefianzas socréticas y platonicas fueron fustigadas sin
cesar, y por justas razones; tampoco estd de mas agregar que los ciudadanos de la polis
eran tan iguales como desiguales respecto de barbaros, esclavos y demés excluidos, y que
si hubo algun proyecto maés autoritario en su lucidez implacable, ese fue el de la Republica
de Platon. Pero al margen de objeciones filosoficas y socioldgicas, Foucault emplea esta
visita al modo educativo grecorromano, con sus periodos de estabilidad y de crisis, para
desnaturalizar la pedagogia moderna y proponer la idea de que podria plantearse la
existencia de una psicagogia, una educacion del alma (psiquis) en oposicién a la actual
educacidn del nifio (paidos). Si el trabajo de la pedagogia es guiar o conducir (gogia) a los
nifios, el de la psicagogia es el de guiar o conducir almas. En los extremos de la relacién
pedagogica existe un nifio y un adulto como posiciones de ensefianza, pues poco importa
que el discipulo o alumno sea efectivamente un infante. Es tratado como tal, y el adulto lo
es en funcion del conocimiento que posee y debe transmitir. En la relacion psicagdgica,
dice Foucault, las almas gque estan en contacto ya no tienen presupuestos de partida, como
la relacion pedagogica, sino que se refieren inicamente al vinculo con la idea de verdad.
El maestro y el discipulo se vinculan a partir de una asimetria, desde ya, que los hace
existir como tales, pero la pregunta que los anima es cudl es la verdad con la que hay que
conducirse en cada una de las contingencias de la vida; una verdad que no es universal,
sino que atafie a hacer correctamente la pregunta para cada caso, como dijimos a proposito
de la ética y la moral. Foucault afirma que en la psicagogia el acceso a la verdad so6lo es
posible si se produce una modificacién en el sujeto. No es la adquisicion de un
conocimiento para el futuro, pues esa verdad no es de orden utilitario, sino que al ser una
cuestion ética, ese acceso necesariamente supone una pregunta sobre la condicion misma
del sujeto que quiere acceder a la verdad. En la psicagogia, acceder a la verdad significa
cambiar, dejar de ser uno mismo para ser otro, transformarse, y esa transformacion es la
prueba de que ha habido un acceso a la verdad. Por ello Foucault puede decir que, en
definitiva, en la relacion psicagdgica la filosofia coincidia con la espiritualidad.

Sin embargo, la psicagogia se va a perder de vista en la modernidad, y en un sentido, como
se podra ver, que entronca directamente con la formacién historica de la que hablaba
Nietzsche. Foucault lo llama el "momento cartesiano”. ;Qué hizo Descartes? Fundé el
sujeto de conocimiento, aquel que para acceder a la verdad erige una posicién metafisica
ultima en la que todo se basara ulteriormente: puedo dudar de todo, menos del hecho de
gue dudo. Se trata del famoso cogito, el pensar como primer motor del conocimiento.
Podria decirse que para el cogito cartesiano, la tnica regla realmente universal es la de la
duda. Ahora bien, la duda reafirma sin cesar al cogito y crea de este modo un sujeto, 0 una
forma de subjetivacion, que buscara incorporar nuevas verdades y nuevos conocimientos
sin que nunca tenga que ponerse en cuestién él mismo en tanto que fundacion metafisica
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del mundo. Aquello de lo que no se podra dudar, eso sera un conocimiento, pero resulta
ser que esa es la tnica meta del sujeto: llegar a un conocimiento siendo siempre él igual a
si mismo. Asi surge lo que Foucault llama "un sujeto de conocimiento™. A partir de alli,
solo sera necesario que los conocimientos se acumulen en un grado tal que permita volver
a construir una relacién educativa, y no podemos olvidar el contexto en el que emergio el
pensamiento cartesiano. Esa reforma de Occidente que transitd entre el Renacimiento y la
[lustracién (que no por nada se inauguraba con una Enciclopedia de todos los saberes y
conocimientos) tiene en Descartes a su mayor educador. Gracias a él se hizo posible
relacionar a la subjetivacion con la verdad de un modo Unico y universal y realizar, a su
vez, un proyecto educativo concreto. La pedagogia moderna ya da por resuelto qué
quieren los sujetos en una relacion educativa: conocer, conocer todo aquello de lo que no
se pueda dudar. El ciclo psicagdgico queda cerrado.

En el terreno ético, esta situacion abre las puertas para el establecimiento de una moral.
Aqui el "momento cartesiano” excede en mucho al propio Descartes. Para Foucault esto
fue una invencion propiamente cristiana, sélo en poco tiempo posterior a la era helenistica.
Durante los afios del establecimiento de la Iglesia romana y hasta la Edad Media, el
cristianismo desarroll6 una moral que establecia lo permitido y lo prohibido en lo que
tiene que ver con el cuerpo, el alma, la sexualidad, etc. Son cuestiones que conocemos
bien y en las que creo que no es necesario abundar. Pero el punto es que la moral como
reglas generales "soluciona™ el problema ético: no tengo que preguntarme qué hacer, qué
quiero, qué puedo hacer en cada situacion, coémo soy digno o no de lo que me pasa, sino
que la pregunta es si esta permitido hacerlo o no, qué castigo me corresponde si no
obedezco a la regla, o en todo caso cudl es la regla que gobierna la situacion en la que
estoy. Dicho de otro modo, la regulacion moral reemplaza a la interrogacion ética, algo
muy necesario para cualquier relacién de poder; y una vez mas, no es casualidad que la
ética grecorromana tambaleara en medio de la psicagogia cuando las instituciones romanas
estaban en crisis, ni que el cristianismo, luego de haber sido parte de esa crisis, se
convirtiera en un asunto moral a medida que iba aumentando su poder institucional. Sin
embargo, es necesario decir que este "momento cristiano dentro del cartesiano™ se
prolongd mucho maés all& del ambito religioso. Se puede ver en los grandes fildsofos
contemporaneos y posteriores a Descartes, de Spinoza a Rousseau y de Leibniz a Hume,
una misma obsesién por la interrogacion ética que adquiere en Kant su punto culminante.
Podria decirse gque se trat6 en todo ese tiempo de establecer una moral que fuera
consecuente con la interrogacion ética y que dejara de lado el sistema de premios y
castigos, de cosas permitidas y prohibidas. Y no es casual que la propia inclinacién
cartesiana por el conocimiento fuera completada por el mismo Kant. Son cuestiones
filoséficas sin dudas demasiado complejas para resumirlas tan sumariamente, pero lo
hacemos en funcion del problema ético en la educacion. Si para Foucault conocimiento de
si y cuidado de si iban de la mano en la psicagogia, la pedagogia moderna provocara un
desequilibrio que olvida el cuidado de si y toma el conocimiento a secas como todo el
conocimiento de si posible. Conocer y conocerse ya no tendra que ver con cuidar y con
cuidarse, y aqui encontramos el meollo de la cuestion en lo que respecta al "maestro
errante".
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Ahora bien, mas alla del analisis foucaultiano, existe otro aspecto que merece ser
destacado para nuestros intereses. Ademas del reemplazo de la psicagogia por la
pedagogia y de la ética por la moral, la modernidad supone un nuevo régimen sensitivo-
corporal que esté graficado precisamente en el cogito cartesiano. Descartes aprende a
desconfiar de los sentidos y a relegar a un Gltimo plano la dimension corporal de la
existencia. La razon se desliga del cuerpo y las afecciones de la conciencia son
cuidadosamente separadas. El cogito se opone al cuerpo, res cogitans versus res extensa.
Una vez enfocados dentro del cogito, tendremos que distinguir con claridad aquello que se
piensa de aquello que se siente. Lo que se siente puede provenir de percepciones o de
sentimientos. De las percepciones es necesario desconfiar como modo de afirmacion del
cogito. De los sentimientos poco se puede decir al respecto; s6lo sabemos que son
imposibles de negar, pero seguramente no pueden formar parte del conocimiento, objetivo
supremo del cogito. Es fundamental tener esto en cuenta a la hora de confrontar el
"momento cartesiano” con el momento actual. La pedagogia y la moral modernas sélo
seran posibles gracias a este particular régimen sensorio-racional.
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Hacia una ética de la errancia

¢Se puede pensar en la psicagogia como una nueva modalidad de la educacion? ¢Se puede
erigir una ética de la educacién que no responda a imperativos morales universalmente
validos? ¢ Tiene sentido hacerse estas preguntas en la actualidad? Tres veces si, al menos
en caso de que algunas de las reflexiones desplegadas anteriormente tengan sentido.
Intentemos entrelazar esas reflexiones ya no en el registro del diagndstico ni de la
genealogia, sino de la propuesta, unico modo de no quedar atrapado en la posicion de
saber.

El régimen sensorio-racional correspondiente al cogito ha caducado en términos practicos.
Desde la década del ’40 las disciplinas cibernéticas, las mismas que concibieron la idea
actual de informacion, vienen experimentando con la posibilidad de que la percepcion se
traslade a una maquina, ya en la pequefiez de sensores aplicados a cualquier clase de
objetos o en la complejidad de un sistema informatico de alta conectividad. Los trabajos
etnograficos de Sherry Turkle, ya hacian entrever que las particiones entre el cogito y el
cuerpo, la razén y los sentidos, el sentimiento y la percepcion se vuelven confusas para
comprender lo que ocurre hoy en dia respecto de las subjetividades mediaticas y de los
modos posibles de su domesticacién. No deja de ser irdnico que Descartes hablara del
cogito como forma de distinguir al hombre del animal y de la maquina, mientras los tres
compartian la dimension corporal. ¢Qué ha pasado con la vieja res extensa? Ahora se ha
transformado en el proyecto de un cuerpo telegrafiable, que habita el espacio de los flujos.
¢Qué ha pasado con la res cogitans, con el alma? Ha entrado en una temporalidad
fragmentada, celularizada que ninguna domesticacion puede alcanzar porque no vive en
la duracidn, en la sensacién del transcurrir lineal y acumulativo del tiempo, que justificaba
el sistema educativo basado en el encierro y en la vigilancia.

Es necesario encontrar el modo de afirmar esta diferencia con el momento cartesiano, y no
solo constatar su declive. Frente a lo que podriamos denominar el "desarmado cibernético”
del cogito, cabe oponer la idea de sensacion antigua, en la que no se distinguia muy bien el
color amarillo del dolor de muelas, en la que el razonar iba de la mano del estado de
animo, en la que percepcién y razén estaban fundidos adn en la situacion de conocimiento.
El reemplazo de la conciencia por la percepcion ya no puede ser considerado como un
cambio en la jerarquizacion de las instancias del cogito. En el desplazamiento que va de la
I6gica de la duracion a la del instante, la conciencia y la percepcion, mas que solaparse, se
relacionan de un modo por completo novedoso; la conciencia no remite a la duracién ni al
pensamiento, ni la percepcion se refiere al uso de los cinco sentidos (la vista y el oido,
fundamentalmente) con ausencia de reflexidon. Han surgido nuevas composiciones de
pensamiento-sentimiento que es necesario interrogar en su potencia.

Frente al cuerpo telegrafiable, en consonancia con lo anterior, cabria proponer la idea de
un cuerpo vibrétil. Este cuerpo ya no esta escindido de la conciencia ni reducido en su
existencia a la percepcion, sino que identifica todo aquello que lo afecta como una
posibilidad de afectar. El desinterés de los alumnos en la escuela tendria que ser
considerado como una afeccién profunda en el docente que lo mueve a actuar, no a
padecer la situacion. Si en algan lugar la escuela esté perdiendo arraigo, es en esta
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imposibilidad de afectar a aquellos a los que tiene que educar. El sistema de premios y
castigos, el llamado a la moral, muchas veces resbala; la coercion como limite y el sistema
de expectativas en la educacion como medio se difuminan. Esa pérdida del miedo por
parte de los alumnos, ¢no podria ser considerada como una posibilidad para actuar? Ahora
bien, dificilmente pueda haber transformacion en este sentido si s6lo pensaramos en cdmo
hacer lo mismo de otra manera, como integrar las nuevas tecnologias segun el viejo modo,
cémo disimular bajo rostros insélitos los mismos esquemas de siempre. Cuerpo vibratil
significa abrirse al hecho de que no hay inexistencia de energias en la aparente ausencia de
ellas en la situacion tradicional, por ejemplo, de una clase, sino que hay que levantar
ciertas restricciones pertenecientes a la division subjetiva cartesiana. Es una apertura sin
demasiadas seguridades, porgue la conexion no esta garantizada, y porque en el camino
puede aparecer el agotamiento y, sin ir tan lejos, el abandono del cumplimiento de la
curricula sin que quede nada "a cambio™. Este es otro aspecto de lo errante.

Frente al ascenso del juego como modalidad social general y al descenso de las
capacidades de domesticacion basadas en la duracién y en la conciencia, es posible
proponer la produccion de encuentros. Precisamente la curricula era de algin modo la
objetivacion en una grilla de la confluencia entre un tiempo lineal vivido como duracién y
unos conocimientos vastos a ser adquiridos. El encuentro es todo aquello que pueda pasar
en los margenes de lo ya establecido, y que seria el resultado de la apertura que acabamos
de mencionar. No tiene por qué ser bucolico, bien puede ser frustrante, violento, insolito,
desestructurante. Pero el encuentro estaria mucho més vinculado a ese tiempo atemporal, a
esa temporalidad fragmentada y celularizada, que una situacion educativa que asume como
punto de partida aquello que se desvanece, como ese tiempo lineal de la ensefianza
moderna. Y nada indica que estos encuentros sean incompatibles con la curricula misma.
En este sentido no hay receta para seguir. Simplemente se trata de poner en otro plano lo
que se desarroll6 en los encuentros anteriores. O sea: salir de una norma, y mas en el caso
de algo tan normalizado como la educacion, conlleva muchos riesgos, pero no se compara
la potencia de estos riesgos con la seguridad de una norma que, de todos modos, tampoco
esta siendo cumplida.

En un pasaje de Maestros errantes se cuenta la historia de Emanuel, un adolescente de 17
afios que pide ser admitido en una escuela primaria del Gran Buenos Aires porque quiere
salir de su vida de calle y entrada y salida de institutos de minoridad. Se lo admite pero no
tarda en aparecer los problemas, y no sélo los derivados de la evidente disimetria de edad
(todo un desafio al tiempo lineal estipulado por la escuela), sino por actitudes violentas y
amenazas que se podrian solucionar facilmente dando por concluida la experiencia. Surge
entonces, a partir de una interpretacién particular de lo que realmente le pasaba, la
posibilidad de proponerle que haga algo; concretamente, que coordine un taller de
alfabetizacion a contraturno. Emanuel se entusiasma porque ve una oportunidad para
ensefarle a leer y a escribir a compafieros suyos que no han ido nunca a la escuela. La idea
funciond durante un tiempo, y luego Emanuel dejo6 de asistir a la escuela. Digamos que "la
uso", como se dice en el mismo libro. Se trata de un relato en el que todos los papeles de la
educacion tradicional aparecen trastocados y que no tiene un final feliz, si por ello deberia
entenderse que la situacion durara en el tiempo. ¢Podria haber pasado otra cosa? Seguro.
Pero no esta dado de antemano y no siempre la duracién en el tiempo es sinénimo de



éxito. Si Emanuel vino a pedir auxilio, habia que responder ya no como escuela moderna,
sino tratando de producir una conexion, un encuentro, y de llevar esa posibilidad a un
despliegue que no esta determinado.

Esta diferencia entre un alumno y un usuario es lo que si viene dado como base en el
mundo de las subjetividades mediaticas que tanto preocupan a la educacion. Quisiera
insistir una vez mas sobre la insuficiencia de una concepcion meramente tecnolégica de
los cambios que si se expresan a través de las tecnologias. Las subjetividades hibridas, la
modulacion y la concepcion filoséfica y educativa de la informacidn no son consecuencia
de la expansion de Internet, los teléfonos celulares y la television, sino que todas ellas
provienen de un suelo comun de transformacion social mas amplia. Emanuel bien podria
ser en este caso una subjetividad hibrida por el solo hecho de oficiar de docente y alumno
al mismo tiempo, sin ser clasicamente ni docente ni alumno; bien podria expresar un
estado de modulacion, perpetua inestabilidad (diria Simondon) que no permite una
formacion definitiva a mediano plazo. Pero no interesa tanto ver hasta donde se verifica lo
que hemos dicho sino poner en juego las reflexiones de este curso en un terreno no
"protegido” por la evocacion tecnoldgica. El contexto de Emanuel, como el de tantas
escuelas y de tantos nifios y adolescentes, y por qué no, de quienes asisten a un instituto
terciario o una universidad, es el de una destitucion factica de la escuela por medio de una
exclusion social que esa misma escuela pretendia evitar. En esta destitucién, hay tanta
subjetividad mediatica en una légica de usuario ejercida por alguien como Emanuel como
en un chico hiperconectado a la Gltima tecnologia que lo saca "virtualmente™ del aula
donde transcurre una clase sobre el Quijote. Este es el sentido mas profundo de la cuestion
del juego. Todos estamos jugando porque estamos jugando en serio, porque jugar ya no
esta asociado exclusivamente al "resto™ que nos queda luego de haber sido serios.

Se trata de una ruptura, también, de las relaciones entre la moral y la ética docente,
contenida en lo que deciamos antes a proposito de la norma y la normalizacién. El maestro
errante trabaja en el terreno de la ocasion, no espera resultados a largo plazo, ejerce la
curiosidad como método para encontrar el hueco por donde surgiran los encuentros y no
teme tartamudear respecto de su propia condicion de saber, pues directamente la suspende.
Estas caracteristicas enumeradas en "Maestros errantes™ nos sirve para transformar aquella
posicion del maestro ignorante expuesta por Jacotot a través de Ranciere. Podemos hablar
aqui de un triple desplazamiento de la situacion docente. Primero, se pasa de la ignorancia
a la cartografia, de la suspension de la situacion de saber a la busqueda de nuevos
territorios donde se pueda producir los encuentros, al igual que quienes desde Europa,
luego del Renacimiento, se lanzaron a conquistar el mundo, pero sin esperar joyas ni
especias para comerciar ni tierras para explotar hasta su agotamiento. Segundo,
cartografiar permite trocar el caracter por momentos pasivo que evoca lo mediatico por el
caracter afirmativo de lo errante. Quizas habria que descartar, aqui, la idea de que son
"ellos", los "alumnos™, quienes son "subjetividades mediaticas”. Lo mediatico es un modo
de hacer sujeto en el mundo, es una forma muy concreta de subjetivacion que destituye la
moderna, y en la cual todos estamos de algin modo implicados, pero ain dice poco acerca
de la institucién de algo nuevo; la errancia seria la cara creativa de lo mediatico, donde la
fugacidad deja de significar anestesia para significar contacto. Y para ese contacto es
necesario seguir el modo de composicion de lo fugaz, no vivirlo en forma de victima. Por
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ultimo, la cartografia errante no expresa a la escuela en su condicion de templo de saber,
sino que se dirige directamente a los sujetos, en este caso, los que vienen o no bajo la
forma antigua del alumno.

Este triple desplazamiento transforma las grietas abiertas en la pedagogia moderna en
condiciones de posibilidad de una psicagogia. EI maestro errante esta sumido en la
contingencia, vive de modo afirmativo lo que a diario comprobamos como negativo, esto
es, la pérdida de potencia de la escuela. Intenta salir del diagndstico que indica una
solucion contenida en la vuelta, el regreso, el retrotraer de la educacion tradicional. La
psicagogia supone que el acceso a la verdad del sujeto depende de una modificacion
subjetiva tanto del maestro como del discipulo, aunque en sentido estricto hoy no hay
"discipulos”. Pero esa verdad ya no ser& considerada como permanente, sino relativa al
encuentro que se produjo. La verdad de Emanuel, como la de los casos que relata el
capitulo "Maestros errantes”, no es su condicién social, su historia de la cual "no puede
salir”, sino el hecho de percibir que puede ser otro aunque sea por unos dias, trastocando el
régimen escolar, esperando un asilo que no es sélo una contencidn sino una incitacion a
poder hacer algo distinto de lo que hace y lo hace sufrir. La verdad de la escuela que
recibe a Emanuel es la misma: ¢qué pasa si dejamos a un lado por un momento los
presupuestos de la educacién moderna y creamos un encuentro a partir de lo insélito de la
situacion? Insistimos en que “encuentro™ no necesariamente significa lecho de rosas, como
tampoco afectar y ser afectado remite a delicadezas sentimentales. Requieren otra cosa de
nosotros mismos; eso que requieren es lo que va de la pedagogia a la psicagogia. El
conocimiento de si del docente deja de estar ligado exclusivamente a la posesion de saber
pues ya no tiene ante si sujetos aspirantes a dicha posesion, y pasa a considerar al cuidado
de si y de los demas como otra via de contacto. La moral docente, establecida gracias a los
limites de la normalizacion, es tomada por una ética de la errancia.

Dice Foucault que en los tiempos de la psicagogia antigua el peligro mas patente era el de
una desorientacion espiritual que tenia el nombre de estulticia. La estulticia tenia dos
caracteristicas. "En primer lugar, apertura a las influencias del mundo exterior, recepcion
absolutamente acritica de las representaciones. Mezclar el contenido objetivo de las
representaciones con las sensaciones y elementos subjetivos de todo tipo. En segundo
lugar, estulto es aquel que se dispersa en el tiempo, el que se deja llevar, el que no se
ocupa de nada, el que deja que su vida discurra sin mas, es decir, el que no dirige su
voluntad hacia ningan fin. Su existencia transcurre sin memoria ni voluntad. Es aquel que
cambia sin cesar su vida". Es un excelente ejemplo, creemos, para comprender hasta qué
punto la crisis de ensefianza de aquellos tiempos toca aquello que nos es presente. No
habria problemas en pensar que la estulticia corresponde tanto a lo que llamamos aqui
"subjetividad mediatica” y tambieén "subjetividad errante™. La representacion se mezcla
con la sensacion, el tiempo no sirve para "fijar" al sujeto en una posicion hasta el punto de
no notar en él ni memoria ni voluntad, la vida pierde el norte en medio de su incesante
cambio. Leamos la frase anterior desde el punto de vista de la educacién moderna, y se
vera que la estulticia esta llena de atributos negativos: no hay ni critica, ni aspiracion al
conocimiento ni autocomprension moral. Seria la faz méas claramente deficiente de la
subjetividad mediatica y la que justificaria una postura sintetizada por "la escuela ha sido
invadida por un afuera y ya no puede educar”. Ahora veamos la misma frase desde una



posible errancia. Sensacion y representacion aparecen unidas en un "cuerpo vibratil" y es
necesario trabajar con ambas, por razones sin dudas ligadas al problema de la informacién
y la modulacién; el tiempo mavil es la oportunidad para generar encuentros que
trasciendan la relaciéon pedagdgica que da todo por asegurado de antemano gracias a la
curricula; la falta de memoria y voluntad, dada como hecho, se transforma en algo que
incita precisamente al encuentro, porque llama a pensar transitoriamente en las preguntas

"qué hago", "qué quiero hacer", "qué puedo hacer", sin mas garantias que la intensidad de
ese encuentro, y por alli emerge una voluntad que quiz&s haga memoria.

En alguna parte de sus escritos postumos, Nietzsche decia que el sujeto es simplemente un
conjunto de fuerzas dispersas que en un momento dado, y bajo el impulso de una decision
absoluta y a la vez muy transitoria, dice "yo"; tras lo cual las fuerzas vuelven a dispersarse.
El sujeto, aquello que creemos sede del espacio y del tiempo, seria apenas el racimo
contingente de fuerzas generalmente desparramadas. De alguna manera la errancia asume
la existencia de una subjetividad hibrida propia de las sociedades de control como el
terreno a partir del cual podemos construir algo. Poco importa si queda la sensacion de que
uno "se ha adaptado™ a un mundo distinto al previsto por la educacion moderna o de que
los problemas de esa misma educacion, ya anticipados por Jacotot y Nietzsche, han salido
felizmente a la luz. Importa mas llevar esas sensaciones a lo afirmativo.

Se trata de pensar la modificacion de nosotros mismos que nos pide la psicagogia, bajo la
"excusa" de hablar de la relacién conflictiva que existe entre la educacién y las
subjetividades mediaticas y reflexionando acerca de su propia condicion de posibilidad
"virtual", entonces habra servido para algo. En la necesidad y la urgencia, muy lejos de los
"decretos" que con ese nombre se han hecho tan famosos en los Gltimos 20 afios en nuestro
pais y mucho mas cerca de la sorpresa ante cambios tan abruptos, este "servir" sélo podra
ser ponderado por todos nosotros en las situaciones que nos tocan vivir a diario en las
instituciones educativas. Es ahi donde todo lo que dijimos aqui juega su destino.

Lectura sugerida para este encuentro

Duschatzky, Silvia. Maestros Errantes. Editorial Paidos, 2007, Buenos Aires.

Por una cuestion de restriccion editorial no podemos brindarles el acceso a la lectura del mismo a
través del campus virtual.



